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Bona tarda, buenas tardes,

President del Consell Social de la Universitat de Lleida, secretaria general de la Univer-
sitat de Lleida, degana de la Facultat de Dret, Economia i Turisme de la Universitat de
Lleida, rector Joan Vifas, rector Jaume Porta, dignissimes autoritats academiques i civils,

membres de la comunitat universitaria, senyores i senyors,

Benvinguts, bienvenidos, a I'acte d'investidura de la senyora Adela Cortina com a doctora

honoris causa per la Universitat de Lleida.

La importancia i el valor que la universitat dona a aquest nomenament, que és el més alt
honor que aquesta institucio concedeix, es posa de manifest en la solemnitat d'aquest

acte, marcat per un ritual antic i d'un alt valor simbolic.
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Rector Magnific de la Universitat de Lleida, president del Consell Social, secretaria general,
degana de la Facultat de Dret, autoritats académiques, claustre de doctors, comunitat

universitaria, Consell Social, autoritats, senyores i senyors, amigues i amics,

M'honora i és una gran satisfaccio per a mi poder participar en la cerimonia de concessio
del doctorat honoris causa per la Universitat de Lleida a I'estimada amiga i professora
Adela Cortina Orts. Un reconeixement, em plau que sigui aixi, que la Universitat de Lleida
comparteix amb la societat. Vull, doncs, manifestar el meu sincer agraiment al senyor
rector per aquesta invitacié. No en va, el doctorat honoris causa és la maxima distincid
que concedeix la universitat a una persona en reconeixement de la seua contribucié a
la ciéncia i a la universitat, per la seua aportacio a la cultura o per la seua trajectoria

civica i moral.

Voldria, perd, en primer lloc, felicitar el Centre Dolors Piera de la Universitat de Lleida, i
molt especialment la seua directora, la doctora Ana Romero, per la iniciativa d'elevar la
proposta de concedir el doctorat honoris causa a la professora Cortina. Una proposta
que el senyor rector i el seu equip van acollir amb entusiasme i promptitud, i que el

Consell de Govern va aprovar de forma unanime.

També voldria posar de manifest I'encertada eleccio de la data per a aquesta cerimonia
d'investidura: el 8 de marg, Dia Internacional de la Dona Treballadora. La diada més
representativa de la lluita de les dones per a l'accés a la plenitud dels seus drets civics
i laborals, per aconseguir una societat més justa i igualitaria, en la qual dones i homes
puguem arribar a un integral desenvolupament com a persones. M'agradaria poder dir
que aquesta també ha estat la lluita dels homes, perd malauradament no sempre ha
estat —ni és encara— aixi. D'altra banda, avui es compleixen cent set anys de la Reial

Ordre que autoritzava el Iliure accés de les dones a la universitat espanyola. Set segles



després que es creés la primera universitat a la vella Hispania. Un retard ben simptomatic

de la marginacio que han sofert les dones.

Fins a I'any de gracia de 1910, doncs, només trenta-sis dones, intrépides i coratjoses,
havien aconsequit la graduacio universitaria, després de vencer les multiples dificultats
socials i legals que els barraven el pas i d'haver obtingut una especial autoritzacio del
Consell de Ministres. Em permetran recordar la primera, la jurista gallega Concepcion
Arenal. | també la lleidatana, i col-lega meva, la metgessa Martina Castells Ballespi, que

va obtenir la llicenciatura i el doctorat I'any 1882.

El llarg cami recorregut des d'aleshores, no exempt d'entrebancs, ens ha dut al fet,
clarament esperancador, que, actualment, el seixanta per cent de I'alumnat de les uni-
versitats siguin noies. | que actes com el d'avui ja no siguin extraordinaris. Tanmateix,
I'anomenat sostre de vidre funciona encara eficagment i resten moltes coses per millorar,
per aconseguir que la igualtat real sigui del tot efectiva. Des d'aquesta perspectiva, crec
honestament que I'académica que avui investim doctora honoris causa és un model,
tant personal com professional, que ha d'inspirar i animar moltes joves a lluitar pels

seus drets i a no renunciar a cap de les seves aspiracions.

El doctorat honoris causa els reserven les universitats per honorar aquelles persones
que, per la seua especial vinculacio a la universitat, per la seua aportacio al progrés, a la
ciéncia o la cultura, o per la seua integritat personal, ocupen Ilocs destacats en la vida

universitaria o son referents per a les seues societats.

D'altra banda, considero que, per a la Universitat de Lleida, una universitat de llarga tra-

jectoria historica, és un honor acollir al seu Claustre de Doctors la doctora Adela Cortina.

Conec personalment la professora Adela Cortina des de fa més de vint anysi li tinc una
especial admiracié per la seua manera de ser, la seua humanitat i el seu compromis de
servei a la societat, sobretot des de la perspectiva d'ajudar les persones a ser més felices.
Un dret —la felicitat— inalienable de la persona, diu la Declaracio d'Independencia dels
Estat Units, perd que el nostre mén sembla menystenir. O pitjor encara: sembla haver-lo

confos amb I'hedonisme més barroer, individualista i antisolidari. La doctora Cortina



ha estat un model i un mestratge per a mi, com a metge cirurgia interessat en I'ética i

la biogtica, camps en el quals ella ha fet importants contribucions, reconegudes arreu.

Es, en definitiva, senyores i senyors, el seu compromis amb la universitat, la seua apor-
tacio al progrés de les ciéncies i de la cultura en general, els seus estudis encaminats a
proporcionar noves eines per a la integracio de I'etica i la filosofia en tots els aspectes
de la vida, de manera que siguin util per a una millor convivéncia social, en definitiva,
la seua integritat personal, alld que ha mogut la Universitat de Lleida a incorporar la
doctora Cortina al seu claustre de doctors. D'altra banda, em plau molt proclamar-ho,

la seua acceptacid també ens honora a nosaltres.

Voldria assenyalar, també, encara, els vincles que des de fa temps ha mantingut amb la
nostra universitat. Per tant, crec que puc dir, sense cap por d'equivocar-me, que €s una
persona molt estimada per la nostra comunitat universitaria. En aquest sentit, vull des-
tacar la seua llico inaugural del curs 2008-2009, sota un titol tan suggestiu com actual,
La ética de la actividad universitaria, aixi com el fet que conduis el procés d'elaboracid
del Codi Etic de la Universitat de Lleida. Aquest document, fruit de la participacio del
conjunt de la comunitat universitaria, va ser aprovat pel Consell de Govern de 29 d'oc-
tubre de 2009 (acord num. 276/2009), de manera que la nostra és una de les primeres
universitats espanyoles —i potser de les poques— que disposa d'un Codi Etic, una eina

util per col-laborar a millorar el nivell étic de la universitat.

La professora Cortina és llicenciada i doctora en Filosofia i Lletres per la Universitat de
Valéncia. També des de la perspectiva de la seua formacio académica s'ha de destacar
el seu pas per les universitats de Munic i Frankfurt. En aquesta ultima universitat, va
treballar amb els professors Karl-Otto Apel i Jirgen Habermas, creadors de I'¢tica del

discurs i que ella ha introduit en la cultura espanyola i iberoamericana.

La doctora Cortina és una treballadora infatigable i ha abordat I'estudi de I'¢tica i la
filosofia des de multiples vessants. Ha publicat més d'una vintena de llibres, alguns
dels quals, ja classics, s'han convertit en obres de referéncia obligada, i molts han es-

tat traduits a diversos idiomes, i més de dos-cents cinquanta articles, tant en volums



col-lectius com en revistes especialitzades. Es membre del comite cientific de diverses
revistes nacionals i internacionals. La perspectiva en totes aquestes publicacions és molt
amplia, ja que s'aborda des de I'¢tica social fins a la de I'empresa, passant per I'¢tica
democratica, i s'endinsa també en la bioética, tant important en els temps de grans
avencos cientificotecnoldgics i que ens donen, als professionals de la medicina, eines per

tractar els malalts, considerant les persones i no una aplicacio automatica o doctrinaria.
Em permetran que esmenti els titols més significatius:

- Razon comunicativa y responsabilidad solidaria (Sigueme, 1985)
- Critica y utopia: la Escuela de Frankfurt (Cincel, 1985)

- Etica minima (Tecnos, 1986)

- Etica sin moral (Tecnos, 1990)

- Etica aplicada y democracia radical (Tecnos, 1993)

- El quehacer ético (Santillana, 1994)

- La ética de la sociedad civil (Anaya/Alauda, 1994)

- Etica de la empresa (Coaut,, Trotta, 1994)

- Ciudadanos del mundo (Alianza Editorial, 1997)

- Hasta un pueblo de demonios (Taurus, 1998)

- Alianza y contrato (Trotta, 2001)

- Por una ética del consumo (Taurus, 2002)

- Construir confianza (Ed., Trotta, 2003)

- Razon publica y éticas aplicadas (Coed., Tecnos, 2003)

- Etica de la razon cordial (Nobel, 2007)

[, més recentment:



- Las fronteras de la persona (Taurus, Madrid, 2009)

- Pobreza y libertad (Coed., Tecnos, Madrid, 2009)

- Justicia cordial (Trotta, 2010)

- Neuroética y neuropolitica (Tecnos, Madrid, 2011)

- ¢Para qué sirve realmente la ética? (Paidos, Barcelona, 2013)

L'activitat filosdfica de la doctora Adela Cortina no s'ha tancat mai en el clos confortable
de la carrera academica, sin6 que s'ha orientat sempre a il-luminar els diferents ambits
de la vida social, com ara la politica, la democracia, la justicia global, el desenvolupa-
ment huma, I'economia i I'empresa, |a bioetica, els mitjans de comunicacio o I'educacio.
Dirigida a la consecucio de la convivéncia en pau i del progrés de la societat, fonaments,
tal com ja he assenyalat, de la felicitat de les persones. Tant de bo els liders politics
i socials del nostre pais —i d'arreu— es prenguessin seriosament aquesta manera de

pensar i actuessin en consegliéncia.

D'altra banda, des de la publicacié de Razén comunicativa y responsabilidad solidaria
(1985), perd sobretot des d' Etica minima (1986), la doctora Cortina ha anat delineant els
tracos d'una ética civica, proveida d'una potent fonamentacio filosofica, concretament
la d'una versio cordial de I'¢tica del discurs. Aquesta etica civica, que articula étiques
de maxims de vida bona, des d'una ética minima compartida, permet als membres de

les societats pluralistes construir la seua vida junts.

Des de 1987 és catedratica d'Etica i Filosofia en la Universitat de Valéncia, alhora que
professora visitant en universitats de gran prestigi com les de Notre Dame i Cambridge,
i ha participat en més de dos-cents congressos, jornades i cursos, tant a Espanya com

a I'America Llatina i Europa.

En aquests moments desenvolupa el seu mestratge com a directora del Programa
Interuniversitari de Doctorat Etica y Democracia, amb mencio cap a I'excel-léncia (com
titula I'Agéncia de Qualitat ANECA els programes de maxima qualitat); del master in-

teruniversitari Etica y Democracia; i del Grup de Recerca Eticas aplicadas y Democracia,



que ha estat reconegut com a Grup d'Excel-lencia per la Generalitat valenciana i que
agrupa professorat de la Universitat de Valéncia, la Universitat Jaume | de Castello, la
Universitat de Murcia i la Universitat Politécnica de Valencia. | fins a I'actualitat ha dirigit

deu projectes de recerca com a investigadora principal.

Des de la perspectiva de la gestid general universitaria, cal destacar que ha estat membre
del Panel d'Experts del Programa Académia de I'ANECA

El 2008 va ser elegida membre numeraria de la Real Academia de Ciencias Morales y
Politicas, i va ser la primera dona que ingressava en aquesta docta institucié creada
I'any 1857.

Fora del marc estrictament universitari, el seu caracter compromés amb el seu entorn I'ha
portat a la direccio de la Fundacio ETNOR (pera I'Etica dels Negocis i les Organitzacions),
fundada I'any 1994, i del Seminari d'Etica Economica i Empresarial, que compta ja amb
vint-i-sis anys d'historia. Alhora, s'ha implicat en altres institucions de la societat civil
i politica, és membre del comité designat pel Consell General del Poder Judicial per a
I'elaboracio del Codi d'Etica de la Funcio Judicial, membre del board de la International

Development Ethics Association i de la Human Development and Capability Association.

En reiterades ocasions, ha format part del jurat dels premis Princep d'Asturies de Co-

municacio i Humanitats i de Ciéncies Socials.

Ha rebut diverses distincions académiques, entre les quals destaquen dotze doctorats
honoris causa, tres medalles de diferents universitats, entre les quals la de la Universitat
de Murcia, i cinc premis, com el Premi Internacional d'Assaig Jovellanos 2007 i el Premio

Nacional d'assaig 2014.

Per tot plegat, rector magnific, per I'abast, la repercussid i el rigor de I'obra de la professora
Adela Cortina Orts, tinc el goig i el privilegi de demanar-ne la investidura com a doctora

honoris causa per aquesta nostra universitat.



ACTE DE DOCTORAT HoNoORrRIs CAUSA

Dra. ADELA CORTINA ORTS



¢Valores femeninos, valores masculinos? El patrimonio ético de la humanidad

Mfco. Sr. Rector de la Universitat de Lleida, D. Roberto Fernandez, autoridades académicas

y civiles, claustro de profesores, sefioras y sefiores, amigas y amigos todos,

No puedo empezar esta lectio sino agradeciendo cordialmente al Sr. Rector, al claustro
de profesores y al Departamento de Derecho del Trabajo y de la Seguridad Social la
invitacion a formar parte de la Universitat de Lleida como doctora honoris causa. Esta
expresion de agradecimiento no constituye el cumplimiento de un simple deber proto-

colario, sino una obligacion que surge desde la abundancia del corazon.

Muy especialmente agradezco al profesor Juan Vifias que haya aceptado pronunciar
la laudatio en este acto, y que haya sido en ella tan extremadamente cordial. Como es
bien sabido, Juan Vifas, catedratico de Cirugia y ex rector de esta Universidad, es una
personalidad de prestigio ampliamente reconocido en su campo profesional y en la vida
académica, Miembro de niimero de la Real Academia de Medicina de Catalufia. Contar

hoy con ¢l es un auténtico privilegio.

La primera vez que crucé las puertas de este espléndido edificio me llevé una muy grata
sorpresa. El camino de acceso estaba sembrado de nombres de pueblos y ciudades de la
antigua Corona de Aragon, y entre ellos figuraban localidades bien conocidas de la hoy
Comunidad Valenciana. No era extrafio en realidad: estaba traspasando los umbrales de la
universidad mas antigua de la Corona de Aragdn, la tercera en antigliedad en Espafia, tras
Palenciay Salamanca, y un buen numero de valencianos habian estudiado a buen seguro
en sus aulas desde que abrid sus puertas, a fines del siglo XIll y comienzos del XIV. Qué
duda cabe de que para mi es un honor y una alegria recibir la invitacion a formar parte

del claustro de profesores de esta universidad secular, que desde hace tanto tiempo ha



formado a tan gran cantidad de estudiantes, también de mi tierra valenciana, y que ha

tomado de nuevo la antorcha de la educacion tras un largo periodo de obligado silencio.

Por si faltara poco, la Universitat de Lleida forma parte, como la de Valencia, de la Xarxa
Lluis Vives, y en sus origenes compartia una caracteristica con la de Valencia, fundada
en 1499, que las hace para mi especialmente valiosas. Ambas nacieron como Studium
Generale, como centros abiertos a estudiantes de cualquier procedencia, no cerrados a un
publico concreto, sino abiertos al mundo. Esta apertura es lo que quisiera traer a colacion
en esta lectio, precisamente porque hoy, 8 de marzo, celebramos el Dia Internacional de
la Mujer. Como es sabido, el 19 de marzo de 1911 se celebré por vez primera el Dia de
la Mujer en Alemania, Austria, Dinamarca y Suiza, y mas tarde asumieron las Naciones
Unidas la necesidad de sefialar una fecha para apoyar la defensa de los derechos de las

mujeres y de su participacion en la vida politica.

Y este va a ser el centro de mi reflexidn en esta tarde del mes de marzo, proxima vya la
primavera: jcomo se pudo durante siglos apartar a las mujeres de la vida publica, de
la vida politica?; icomo se pudo recluir a la mitad al menos de la humanidad a la vida

privada, es decir, al hogar, la vida romantica, el convento o el burdel?

La bibliografia que intenta responder a estas preguntas es inmensa, pero yo voy a limi-
tarme, por evidentes razones de tiempo, a comentar un mecanismo que ha resultado
muy efectivo: dividir el conjunto de las cualidades humanas en dos lotes, asignando
uno de ellos a las mujeres y otro a los varones. El primero de estos lotes resultaria ser
excelente para desempefar las tareas propias de la vida privada, mientras que el sequn-
do, el de los varones, seria 6ptimo para gestionar la vida politica y la econémica en la
esfera publica. Surgia asi una ética femenina y una masculina, un ideal de perfeccion
para mujeres y uno para varones. Y, sin embargo, esta artificial division de las virtudes
humanas y su distribucion para justificar la division sexual del trabajo, que es ideolo-
gica, precisamente por su caracter ficticio, ha perjudicado, no solo a las mujeres, sino
también al conjunto de la humanidad. En realidad, las excelencias en humanidad, los
valores y las virtudes constituyen el patrimonio axiologico de todas y cada una de las
personas, las diferencias en virtud y valor son personales. Y yendo todavia mas lejos:

hoy reclamamos que las virtudes tenidas por femeninas (la compasion, el cuidado, la



responsabilidad por los seres vulnerables) impregnen también la vida publica, una vida

publica que, sin ellas, es inmisericorde y despiadada.

Este cambio de mentalidad tiene sin duda una historia, que no vamos a poder relatar
aqui. Tendremos que contentarnos con mencionar tres momentos con especial rele-
vancia filosofica y social: uno de ellos esta tomado de la sequnda mitad del siglo XVIII,
del periodo de la Ilustracidn en que la civilizacién occidental crey6 estar alcanzando la
mayoria de edad —"atrévete a servirte de tu propia razén"— era la consigna; el sequndo
momento se sitla en la segunda mitad del siglo XX, pasadas ya las dos guerras mun-
diales, que seran "las dos primeras guerras mundiales” si no se pone freno a Donald
Trump; el ultimo momento nos lleva a nuestro siglo XXI, lamado a tejer una ética de
los seres humanos, de las personas, y no de varones o mujeres, que deberia impregnar

la vida privada y la publica.

1. Virtudes femeninas, virtudes masculinas

En un trabajo del periodo precritico, las Beobachtungen, las Observaciones sobre el
sentimiento de lo belloy lo sublime de 1764, tras examinar los diferentes objetos del sen-
timiento de lo bello y lo sublime, aplica Kant los resultados de su examen a la diferencia
y la relacion reciproca que existe entre los dos sexos. Las cualidades de lo femeninoy lo
masculino irdn dibujandose en una filosofia de la llustracion, de la mayoria de edad de
la civilizacion occidental. En alguna ocasion he sugerido la hipdtesis de que es posible
conectar esas cualidades, examinadas en el campo estético, con la discriminacion que
sufren las mujeres en el campo politico, en el que son ciudadanas pasivas y no activas,

a través de una latente discriminacion moral.

En efecto, en las Beobachtungen entendera Kant que tanto en el caso del sentimiento de
lo bello como en el de lo sublime nos encontramos con una emocion agradable, pero de
modo diverso. Los montes, la tempestad, el bosquejo del infierno afectan en su magni-
ficencia el sentimiento de lo sublime; campifias y valles, por el contrario, proporcionan
una sensacion alegre y sonriente, que impresiona a quien esta dotado del sentimiento
de lo bello. Lo sublime ha de ser siempre grande y sencillo; lo bello, puede ser pequefio

y estar engalanado. Lo sublime conmueve, mientras que lo bello encanta.



Esta descripcion nos va conduciendo a dibujar ese cuadro de las diferencias que han
venido a aplicarse a lo masculino y lo femenino, que ha tenido la virtud de relegar a
las mujeres a la vida privada. La inteligencia, la audacia, la veracidad y la rectitud —dira
Kant— son cualidades grandes y sublimes, mientras que el ingenio, la astucia y la lisonja
son cualidades bellas. Las primeras deberian guiar la vida publica; las segundas tienen
su lugar en el hogar, en los salones galantes y en los prostibulos. Con ello se va trazan-
do una division sexual del trabajo, pero también se dice que las primeras cualidades

infunden respeto; las segundas, amor.

El mas superficial conocimiento de la filosofia kantiana nos lleva a sospechar que seran
las primeras cualidades las que capacitaran para la vida moral, porque el sentimiento
de respeto, que solo se despierta ante el valor de las personas, se identificara desde la
Grundlegung con el sentimiento moral, mientras que el amor puede tener cabida en
el mundo moral solo como amor practico. Ya en esta obra de 1764 se va prefigurando
lo que aparecera claramente en La metafisica de las costumbres, de 1797: la distincion
entre la genuina virtud y las virtudes adoptadas. "En las cualidades morales solo la
verdadera virtud es sublime. Existen algunas, sin embargo, que son amables y bellas v,
en cuanto armonizan con la virtud, pueden considerarse como nobles, aunque no deba

incluirselas en la intuicion virtuosa.”

Entre esas cualidades se incluirian aquellas que suelen tenerse por femeninas: la com-
pasion, la cortesia y la benevolencia. No pueden estas cualidades exceder el ambito de
lo particular y concreto, ni permanecer en las circunstancias cambiantes. Son por eso,
segun Kant, virtudes adoptadas, porque la verdadera virtud sélo puede descansar en
principios generales. El sexo femenino se distingue por la nota de lo bello, mientras que

el masculino se distingue por lo sublime.

“La virtud de la mujer es una virtud bella —dira Kant explicitamente. La del sexo mas-
culino debe ser una virtud noble. Evitaran el mal no por injusto, sino por feo, y actos
virtuosos son para ellas los moralmente bellos. Nada de deber, nada de necesidad, nada
de obligacion. Ala mujer es insoportable toda orden y toda construccion malhumorada.
Hacen algo solo porque les agrada, y el arte consiste en hacer que les agrade aquello que

es bueno. Me parece dificil que el bello sexo sea capaz de principios, y espero no ofender



con esto; también son extremadamente raros en el masculino.” ;Cémo poner en manos
de las mujeres la gestidn de las instituciones, la construccion de una paz duraderay un

mundo cosmopolita, que es el gran proyecto de la humanidad?

2. La voz de la justicia y la voz de la compasion

Dos siglos mas tarde, en los afios ochenta del siglo pasado, se desatd una viva polémica
entre Carol Gilligan y Lawrence Kohlberg, ambos especialistas en psicologia del desa-
rrollo moral, polémica que llevo a una jugosa discusion sobre la posible existencia de
una ética masculina y una femenina. Siguiendo la tradicion de Piaget, Kohlberg habia
distinguido en el desarrollo ontogenético de la conciencia moral tres niveles que, al
parecer, serian comunes en todas las culturas, tomando como referencia la madurez
de la argumentacion que mostraban nifios y nifias para fundamentar sus decisiones
sobre lo justo y lo injusto. La conciencia moral vendria expresada por la idea de justicia
y, ante determinados dilemas, los encuestados no solo formulaban juicios diferentes,
sino, sobre todo, mostraban un diferente nivel de argumentacion. Como es sabido, Ko-
hlberg creyd distinguir tres niveles en el proceso: el preconvencional, que juzga sobre
lo justoy lo injusto desde el punto de vista del egoismo; el convencional, que se atiene
a lo que considera justo o injusto su comunidad; y el posconvencional, que toma como
referencia para la justicia los principios de la humanidad en su conjunto. Sin duda, la
huella de Kant es bien clara en esta apelacion a principios universalistas como muestra

de mayor madurez moral.

Ciertamente, la influencia de Kohlberg en el mundo de la psicologia del desarrollo moral
y en la ética ha sido enorme, aunque hoy su propuesta recibe gran nimero de criticas.
Sin embargo, las primeras criticas explicitas se produjeron en 1982 y fue su discipula
Carol Gilligan quien las presentd en su libro In a different voice. A juicio de Gilligan, su
maestro habia seleccionado sobre todo varones para plantearles sus dilemas y llegar a
conclusiones. Pero lo peor de su modo de proceder es que, cuando las nifias respondian
siguiendo un patron diferente, Kohlberg consideraba que la respuesta estaba “desviada”,
en vez de reconocer que hay una voz diferente. Naturalmente, distintos sectores femi-

nistas criticaron la propuesta de Gilligan por entender que la autora distinguia entre



una ética de los varones y una de las mujeres, pero no era este el caso. La propuesta
de Gilligan, dificil de rebatir, es que no hay una sola voz moral, la de la justicia, sino al

menos dos voces, la de la justicia y la de la compasion.

Un ejemplo bien claro es el del dilema de Heinz. Heinz vive en un pueblo suizo, es pobre,
su mujer esta muriendo, solo puede salvarle una medicina, el farmacéutico del pueblo
la tiene, pero es muy cara, y Heinz no puede pagarla. ;Qué debe hacer Heinz, robar la
medicina, lo cual es moralmente reprobable, o dejar que muera su mujer, lo cual es
moralmente inadmisible? Lo importante para la teoria no era tanto la respuesta sio no

como los argumentos en que se apoyaba.

Y resulta ser que, atendiendo a las respuestas, podian observarse dos l6gicas en el pro-
ceso de maduracion moral. Una de ellas respondia teniendo en cuenta los niveles de
juicio sobre la justicia que hemos comentado antes. Otra daba un rodeo y preguntaba:
el farmacéutico esta casado?; ino podra Heinz hablar con la mujer y convencerle de
que dé la medicina a Heinz sin cobrarle?; ino puede organizar Heinz una colecta en el
pueblo con los vecinos para conseguir el dinero?; ino tienen parientes que les puedan
ayudar? Es la légica de las redes y los contextos, la que no camina directamente a la

solucion, sino que trata, dando rodeos, de que nadie quede desamparado.

De donde se sigue que hay al menos dos voces morales. Una de ellas tiene por valores
nucleares la individuacion, la autonomia, el cumplimiento de la ley, el derecho vy la
justicia, la abstraccion de los contextos concretos a la hora de juzgar sobre lo justo,
el punto de vista de la universalidad y de la imparcialidad. Es la voz que, a la hora de
educar, quiere cultivar personas autonomas, capaces de tomar decisiones acerca de lo

justo y lo injusto desde condiciones de imparcialidad.

Y qué duda cabe de que estos valores son indispensables para una ética publica, enemiga
del nepotismo, el particularismo, la ilegalidad, la incompetencia, el cohechoy la prevari-
cacion, enemiga de la economia clientelar. Una ética empefada en forjar una ciudadania
autdénoma, y no heteronoma, que no se deja embaucar por politicos y periodistas de-
seosos de manipular sus sentimientos y emociones para obtener rentabilidad en votosy

en dinero. Qué duda cabe de que la logica de |a justicia es una voz moral irrenunciable.



Pero existe también la otra voz, que es tan necesaria como la de la justicia, porque sin ella
no existe moral humana integra. La voz que protege la trama de relaciones que puede
ser dafiada para que los vulnerables no queden desamparados, la voz del cuidado de
los débiles, la que atiende a las narrativas y los contextos concretos, la que se preocupa
por el caso particular, por el que sufre aqui y ahora, por los humillados y ofendidos

secularmente, por los tradicionalmente excluidos.

Y justamente esta voz, que es tanto de mujeres como de varones, igual que la anterior,
que es patrimonio axioldgico de todas las personas, y se pronuncia con mayor o menor
fuerza en cada una de ellas, es la que ha quedado recluida en la vida privada como si no
pudiera tener lugar en la publica, como si no fuera también indispensable en ella. A lo
sumo, se permite en las organizaciones civicas o solidarias, en los grupos de voluntariado
o en las asociaciones benéficas del Tercer Sector. No en el nucleo duro de la politica, la
empresa y la entidad financiera. Y, sin embargo, en las raices de la crisis que venimos
padeciendo desde 2007 ha fallado estrepitosamente la voz ética de la justicia, pero tal
VeZ porque quienes actuaron injustamente no tenian sentido de la compasion, no tenian

la capacidad de padecer con aquellos a los que expulsaron del sistema.

Articular las dos voces en la vida privada y en la publica —la voz de la justicia y la voz

de la compasion— es una de las grandes tareas €éticas del siglo XXI.

3. Etica de la dignidad y la compasion

En efecto, en este siglo nuestro es cuando ha cobrado mayor fuerza un movimiento,
procedente sobre todo de la filosofia, la psicologia y las neurociencias, que critica a la
tradicion occidental por haber situado a la razon en el centro de las investigaciones,
oscureciendo el papel de las emociones y los sentimientos. Es verdad que estas criticas
estan acertadas solo en parte porque algunas corrientes filosoficas a lo largo de la
historia han reconocido ampliamente la importancia del moral sense y de los demas
sentimientos en la vida moral, como también es verdad que Aristoteles tuvo tan en
cuenta los sentimientos en la €tica y la retorica que llego a afirmar que el hombre es
inteligencia deseosa o deseo inteligente. No es extrafio que el best seller de Daniel Go-

leman, Inteligencia emocional, viniera encabezado por una cita de la Etica a Nicomaco,



que dice asi: "Cualquiera puede enfadarse, eso es algo muy sencillo. Pero enfadarse
con la persona adecuada, en el momento oportuno, con el propoésito justo y del modo

correcto, eso, ciertamente, no resulta tan sencillo."

La clave de Goleman, que tuvo un gran éxito sobre todo en la educacion y en el mundo
empresarial, consistia en poner sobre el tapete una realidad: el coeficiente intelectual no
es un dato genético que no pueda ser modificado por la experiencia vital, sino un factor
que puede ser cultivado, porque la inteligencia humana es emocional. La inteligencia
emocional seria el vinculo entre los sentimientos, el caracter y los impulsos morales. Y
justamente este cultivo, que esta en nuestras manos, seria el que puede propiciar un
éxito vital, en mayor medida que el coeficiente con que se nace. La gestion y el cultivo
de las emociones es la clave del éxito. Como bien decian los clasicos, nacemos con un
temperamento, con una primera naturaleza, y cultivamos necesariamente una segunda

naturaleza, un caracter.

Esimposible recoger aqui la pléyade de intelectuales que se han ocupado y se ocupan hoy
del cultivo de las emociones. Pero si conviene recordar que en este contexto han salido
a la luz las bases biologicas de una ética del cuidado y de una ética de la cooperacion

que serian ejes ineludibles de la moralidad.

Empezando por la ética del cuidado, a sus bases bioldgicas se refiere especialmente Patri-
cia Churchland en su libro Braintrust, traducido como E/ cerebro moral. Churchland trata
de mostrar que, segun datos empiricos, las valoraciones basicas de los seres humanos son
el placer y el dolor y que estan ligados con el propio cuidado y bienestar, pero también
con el de otros, porque el cerebro humano es social, como el de otros mamiferos. Los
cerebros de los animales sociales estan organizados de tal modo que sienten placer en el
ejercicio de disposiciones sociales como el cuidado de los hijos, compafieros y allegados,
es decir, con aquellos con los que existe un vinculo. Este vinculo basico sera la clave
bioldgica de la moralidad. Sustancias neuroquimicas como la vasopresina y la oxitocina
median en el vinculo de la pareja, los padres y los hijos, y probablemente de los parientes
y allegados. Otros neurotransmisores, como la serotonina y la dopamina, juegan también

un papel en la vida social y también hormonas como la testosterona (Churchland, 2008,



103; Insel y Fernald, 2004; Champagne y Curley, 2005). De hecho, Churchland sugiere

que tal vez la oxitocina sea la base de lo que Hume llamo “sentimiento moral”.

De aqui surgiria la moralidad, pero para aclarar como sucede es necesario recurrir a
una respuesta evolutiva. Los seres humanos tienen instintos sociales, posibilitados por
los genes, y los ajustan a las practicas de su entorno social por el sistema de recom-
pensa. Y sucede que esos instintos constituyen la plataforma de la cooperacién vy el
mantenimiento del orden social y proporcionan el fundamento bioldgico de la ética en
su mas amplio sentido. Proporcionan la base para el apego a los compafieros, las crias

y los parientes y amigos.

La moralidad seria entonces una dimensién de la conducta social, estrechamente ligada

a nuestra disposicion natural a cuidar de los demas.

La ética del cuidado tendria entonces esa raiz biologica, que Heidegger entenderia como
un existenciario en la analitica del Dasein, afirmando que el “ser ahi" vive en el espacio
de la preocupacion, el cuidado, la Sorge, la cura. Y es una ética del cuidado por los seres
valiosos vulnerables la que exige cuidar a los seres humanos y también a la naturaleza,
como han recordado los ecologistas de todos los tiempos y el papa Francisco en su

enciclica Laudato si.

Pero tenemos que decir por nuestra cuenta que la base bioldgica no goza de tal exten-
sion, porque en realidad excluye a los lejanos y solo invita a proteger a los cercanos, de
suerte que si no hubiera otras fuentes y fundamento de la ética, estarian perfectamente
justificados el nepotismo, el amiguismo, las comunidades cerradas que ponen vallas al
campo, ignoran la elemental virtud humana de la hospitalidad hacia quienes necesitan

asilo y refugio, y blindan su puertas para no tener que cooperar con otros.

Naturalmente, llegados a este punto, es inevitable mencionar a Donald Trump vy su
“ipolitica?" de "Estados Unidos lo primero y lo Ginico para los estadounidenses” (y pongo
“politica” entre interrogantes porque considero que no se le pueda dar ese nombre),
pero también a cuantos populismos y comunitarismos defienden la desintegracion de la
humanidad. La politica tiene que ser algo mas digno. Ha de tener raices éticas situadas

en ese nivel posconvencional que nos abre a la humanidad, nos hace conscientes de que



somos interdependientes, vulnerables, capaces de cooperar, mas alla de los cercanos, de

la propia familia o la propia comunidad.

¢Coémo dar cuenta a partir de hechos puramente bioldgicos de la emergencia de una ética
universalista, como la que impregna la Declaracion Universal de Derechos Humanos de
1948, que descansa en la nocion de dignidad humana? ¢ No sera que el aprendizaje moral
es biocultural y, por lo tanto, que recurre a fuentes diversas, sean filosoficas, religiosas

o politicas, para ir generando la propuesta de lo que querriamos y deberiamos ser?

Es verdad que también los seres humanos estan preparados bioldgicamente para coo-
perar con aquellos que les pueden devolver algo a cambio, y de ahi que las sociedades
contractualistas tengan una buena base bioldgica, pero la responsabilidad por los seres
vulnerables nos lleva mas alla de las barreras del contractualismo. El nucleo de la vida
moral consiste en estimar, proteger y empoderar a los seres que merecen ser reconocidos
como fines en si mismos y, por lo tanto, tienen dignidad y no precio, y, al ser vulnerables,

suscitan una compasion que obliga al compromiso.

Y es que, a lo largo de la historia de la ética occidental, dos sentimientos se disputan la
primacia a la hora de impregnar las relaciones humanas para hacerlas morales: el respeto
ante la dignidad de las personas, a las que no se puede intercambiar por un precio, y de
este modo, “es en si mismo un deber de la persona proponerse como fin a la persona
en general”; y la compasion por los seres vulnerables, que a fin de cuentas somos cada

una de las personas, pero también la naturaleza, que esta ya en nuestras manos.

Naturalmente, si en nuestra biologia no existiera ninguna base para la compasion, seria
imposible cultivar este sentimiento. Estamos preparados bioldgicamente para cuidar
y cooperar, para llevar a cabo acciones altruistas y para conmovernos. El vinculo del
cuidado es el que nos permite sobrevivir, crecer y desarrollarnos bioldgica y cultural-
mente. Pero el reconocimiento mutuo de la dignidad, de la necesidad de amor y estima
es indispensable para una vida buena. No se trata solo del reconocimiento mutuo de
interlocutores validos en los didlogos que nos constituyen, como quiere la ética del
discurso, en la version de sus fundadores, Karl-Otto Apel y Jirgen Habermas. Se trata

también del mutuo reconocimiento de la dignidad al que tenemos derecho por nuestro



valor interno y del reconocimiento cordial de que nuestras vidas estan originariamente
vinculadas e importa reforzar ese vinculo desde la compasion. Como bien decia Kant
en La metafisica de las costumbres, la compasion “es sin duda uno de los impulsos que
la naturaleza ha puesto en nosotros para hacer aquello que la representacion del deber

por si sola no lograria”

Las emociones y los sentimientos cobran una coloracién moral cuando se viven desde
el respeto a la dignidad ajena y propia, desde la compasion en la tristeza y desde la
compasion en la alegria que llevan al compromiso de proteger y empoderar a quienes
son vulnerables y tienen dignidad, y no un simple precio. Por eso, como propuse en Etica
de la razon cordial, la virtud humana por excelencia es la cordura, en la que se dan cita

la prudencia, la justicia y la kardia, la virtud del corazén lucido.
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La primavera de 1979 em trobava davant un enorme dilema académic que sabia que
podia tenir conseqliéncies per al meu projecte vital i professional. El dilema era entre
la filosofia i la historia. Cursant el batxillerat nocturn a I'Institut d'Ensenyament Mitja
Emperador Carlos, de molt grat record per a mi, era davant de dues influéncies amb
idéntic poderds magnetisme, la d'un professor de filosofia i la d'un professor d'historia.
Tots dos magnifics, tots dos suggeridors i teatrals, tots dos apassionats amb la docénciai
aferarribar a lI'alumne I'immens tresor que significa omplir-te de sabers utils. L'un sobre
com viure la vida; I'altre sobre com organitzar la societat. Tots dos, a més, m'ajudaven
a aprendre a pensar, aixo que €s, per a mi, I'esséncia de I'educacio universitaria. No en
va, he dit en més d'una ocasid que, si fos ministre del ram (la politica no ho vulgui),
I'unica mesura que prendria —i després ja podria dimitir— seria que l'ensenyament
no fos enciclopedista, sind un aprenentatge per saber pensar, fent bones preguntes i

buscant rigoroses resolucions.

Finalment, el dilema es va solucionar a favor de la historia. Els explico per que. Aleshores
jo treballava reparant neveres i rentadores de la marca Kelvinator. | alli, a I'empresa, vaig
comencar a realitzar els meus primers passos en politica de la ma del sindicalisme de
classe. En els termes marxistes de I'¢poca, vol dir que vaig comencar a prendre consciencia
de classe. Una consciéncia que es veia consolidada a les nits en un institut on hi havia
una nombrosa prole de joves antifranquistes que desitjaven, a més, posar fi al capitalisme.
I si voliem liquidar el capitalisme, era recomanable dominar el coneixement objectiu del
seu funcionament, segons I'estil i la manera que I'imponent Marx ens havia ensenyat a
El Capital. Llibre, sens dubte, fonamental, que llegia i rellegia sense aconseguir entendre
més que algunes coses sobre la plusvalua. En tot cas, havia de convertir-me en un fisic

dela societat per entendre les reqularitats socials i poder operar efectivament sobre seu.



Més particularment, en el meu cas tenia la intuicio intel-lectual que el més peremptori
era saber com es forjava una classe dominant, com es mantenia en I'exercici de la seva
dominacid i com es transformava seguint les mutacions de la societat. Si volia combatre
els burgesos, havia de saber amb objectiva precisid els mecanismes i les causes pels
quals s'havien convertit en classe hegemonica i dirigent. Crec que ara entendran alguns
de vostes per qué la meva tesina de llicenciatura i la meva tesi doctoral versen sobre el
naixement de la burgesia catalana al segle XVIII. En realitat, era posar la ciéncia historica

al servei del canvi social, aix0 si, sense que mai deixés de ser historiografia.

Pero, per voler convertir-me en un bon historiador, sempre em va quedar un desig
confessat per la filosofia. Un desig que satisfeia llegint els classics i que va tenir un fort
augment d'adrenalina filosofica quan, amb altres companys com Alex Sanchez, Luis Ur-
teaga o Enric Tello (actualment, tots tres professors universitaris), vam decidir travessar
la Diagonal i plantar-nos a les classes de metodologia de les ciéncies socials de Manolo
Sacristan, un exfalangista reconvertit en el millor traductor de Marx i, sens dubte, un
dels grans logics de la nostra historia. Alli, les tardes dels dimecres, vaig tenir els meus
primers contactes amb Karl Popper, Mario Bunge o Thomas Kuhn. Sincerament, cap de
nosaltres no enteniem bona part de les classes, perd vam saber apreciar I'enorme valor
formatiu que, per a un cientific social (i val dir, per a qualsevol cientific), tenia el que

Sacristan ensenyava amb magistral rigor i precisio conceptual.

Tan gran va ser I'impacte que, l'any seglient, com a delegats estudiantils a la Junta de
Facultat de Geografia i Historia, tots quatre vam impulsar que, en el nou pla d'estudis,
s'impartis en el primer curs Introduccié a la Metodologia de les Ciéncies Socials. Una
assignatura que, capricis del desti, va ser la primera que jo vaig impartir al colomar del
Convent del Roser, mesos després de finalitzar els meus estudis, cap al novembre de
1980. | llavors si que no vaig tenir més remei que estudiar amb detall La investigacidn
cientifica, de Bunge; La Ibgica de la investigacid cientifica, de Popper, i L'estructura de les
revolucions cientifiques, de Khun. Alguns dels presents son fills intel-lectuals d'aquests
autorsicrec que, en la seva formacid academica, va ser una excursié intel-lectual fona-

mental. Si de debd fos ministre del ram, aquesta seria la segona mesura obligatoria del



meu mandat: que els graduats haguessin de cursar crédits de filosofia que expliquessin

epistemologia, logica i ética.

Ja poden sospitar vostés que el que acabo de dir és un impossible, encara que sabem
que ho practiquen algunes de les més prestigioses universitats del mén. Un impossible
perque ni I'administracio, ni els professors, ni tampoc —molt temo— els alumnes ho
permetrien. Una malentesa professionalitzacié de I'educacio superior impediria que es
percebés que, per exercir adequadament en la vida i en les tasques laborals, la filosofia
segueix sent imprescindible. | no diguem en la docéncia i en la recerca, que, senzillament,

no poden viure amb plenitud sense el concurs del pensament filosofic.

Ningu no dubta avui del valor estratégic del saber cientific per al coneixement objectiu
de la realitat. Ningu no dubta que, perque existeixi creixement economic, ha d'haver-hi
innovacio, i que aquesta es produeix principalment com un derivat de la ciéncia. La
formula magica de R+D+I esta universalment reconeguda. Benvinguda sigui. Perd no
sense filosofia de la moral. No sense una reflexié moral sobre per a qué serveix créixer
economicament, com hem de créixer i a qui ha de beneficiar el creixement. L'economia
esta carregada de moral. Adam Smith no va fer nombres, sin6 una reflexié moral sobre

el correcte comportament de I'individu i els seus beneficis per al conjunt de la societat.

L'economia no és més que una forma moral de concebre la creacio i el repartiment de béns
i serveis. |, per descomptat, no és I'inica cosa que depén dels valors morals. ;O no és una
qliestio de pura moral acceptar que hi hagi un mén de fams quan estem en condicions
tecnologiques sobrades per eradicar-les de la fac de la terra? ;O no és una questio de
pura moral que 64 individus tinguin la mateixa riquesa que 3 mil milions? ;0 no és una
qliestio de pura moral que tanquem les nostres fronteres als éssers humans que hem

ajudat a expulsar del seu pais amb les nostres interessades politiques internacionals?

Ningu no s'atreviria a oposar-se al valor social de la ciéncia, pero fins la mateixa ciéncia és
una forma de comportament moral. De fet, la majoria dels cientifics partim d'un axioma
moral que defensa que, si coneixem objectivament la realitat, podem transformar-la en
benefici del conjunt de la humanitat. Aquesta, pensem, és la bona moral, encara que no

faltin els qui, amb una mala moral, desitgen posar el coneixement al servei del poder



d'uns pocs individus o d'uns pocs paisos. La mateixa idea de progrés, definitivament

articulada al set-cents, és, abans de tot, una idea moral.

Igual que quan contemplem I'esdevenir de les societats a través del temps veiem amb
nitidesa que la historia és canvi permanent, en el cas del comportament huma indivi-
dual bé podem dir que tot és moral. O, vist a sensu contrari, immoral. ;O per ventura
no és immoral que un eurodiputat polones de nul enteniment afirmi la inferioritat
fisica i intel-lectual femenina en aquestes altures de la civilitzacié humana? Cal anar
amb compte de no oblidar la filosofia moral, perqué bé sabem que la vida en societat
no té una destinacio teleoldgica cap al bé ni tampoc cap al mal. Mentre existeixi com a
especie, el primat excepcional que és I'numa continuara lliurant una batalla entre el bé

i el mal. Ni tan sols la robotica ens deslliurara d'aixo.

Si els presents em preguntessin quin és un dels més importants deficits de la nostra
universitat, no tindria dubtes: l'abséncia de la filosofia. Em sap greu dir que crec que
no estem en condicions de reparar aquesta abséncia perqué els mitjans disponibles i el
context académic no ho permeten. Pero estic convencut que algun dia podrem posar
remei a aquesta feblesa. No sé si I'Adela Cortina estaria disposada a ajudar-nos, perd

que sapiga que nosaltres estariem encantats que aixi fos.

La rao del nostre desig és ben senzilla. La nostra nova doctora honoris causa és una de
les millors especialistes occidentals en la reflexio filosoficoeética sobre els valors morals
en qué sustentem el nostre comportament en societat. Es un referent academic en la
reflexid critica, perd ponderada, sobre les creences i els valors que suporten la nostra
vida en comunitat i que sovint acaben convertint-se en codis juridics d'obligat com-
pliment. Perqué no ho oblidem mai: cal recordar que la fildsofa Adela Cortina pertany
a aquest reduit perd compromes exércit de pertinagos voluntaristes que ens recorden

amb insisténcia que no hi ha vida col-lectiva sense valors.

Es més que probable que la professora Cortina sigui feli¢c pensant i escrivint sobre Ia
variada i poliedrica tematica que abasta la filosofia moral. No és dificil imaginar-la en
el seu estudi envoltada de llibres i fabricant idees i opinions. El seu vastissim patrimoni

académic aixi ho manifesta. Pero aixd no €s més que I'humus necessari per al seu veritable



objectiu: la participacio intel-lectual en la vida publica. Cortina és una filosofa que sap
passar del despatx silencios al mundanal soroll per celebrar I'etern combat per millorar
el mon. En aquest sentit, sequeix la senda, no sempre habitual, de posar al servei del

gran public el coneixement académic construit per uns pocs.

Vagin vostes a les tribunes publiques i la trobaran parlant de democracia, justicia, politics,
empresaris, refugiats, consum, universitat. Tot el que té de fragil en la seva aparenca
fisica ho té de potent en la seva preséncia intel-lectual en els grans forums de debat. Ella
no es conforma de saber per a ella i per als seus col-legues, ja que necessita aplicar el

coneixement als altres ciutadans. Es la seva forma de ser ciutadana i de fer ciutadania.

| d'aquesta forma d'actuar des de I'académia universitaria cap a la societat en diuen,
modernament, transferéncia. 0 no €s pura transferéncia de sabers el seu lideratge junt
amb el Jesus Conill, tots dos fundadors de I'entitat Etnor, dedicada a explorar |'ética en
els negocis? ¢No resulta tota una valentia que una fildsofa es posi a dir als empresaris i
a les seves organitzacions les bondats civiques d'actuar d'una forma moralment correcta
al capdavant de les seves empreses? Adela Cortina €s una filosofa en la catedra i una
intel-lectual en I'agora publica. Adela Cortina és una fildsofa que fabrica teories, pero,
no menys, que executa practiques. Es a dir, una universitaria de pensament aplicat. |
ho és perqué ha entés des del primer moment que val més 'optimisme raonat que el
pessimisme abstret. Ha entés des de sempre que el compromis amb la societat i amb
el planeta pot ser la forma més fructifera per aconsequir la felicitat, sempre relativa i
temporal, a la qual aspira eternament I'ésser huma. Ocupar-se dels altres és, en Ultima

instancia, treballar pel benestar i la felicitat d'un mateix.

Pero6 els he de confessar també que una cosa que m'impressiona particularment de la
nostra nova doctora honoris causa és el seu franc somriure i la seva enorme cordialitat
personal. Estic convencut que el seu llibre Etica de la ra¢ cordial, que li va valer el premi
internacional del meu admirat Jovellanos, devia ser de facil factura per a ella, perqué Ia
imagino escrivint sobre el que és una part essencial del seu comportament vital cap als
altres: la permanent cordialitat. Diuen que la dificultat de ser bo esta a decidir ser-ho.
Doncs penso el mateix de la cordialitat. Pot ser que la ciéncia ens digui que hi ha una

mica de bioquimica en la dosi de cordialitat de cadascu. Pero estic convencgut que la



cordialitat és també una decisio moral: voler viure cap als altres amb cordialitat, fent la
vida facil a I'altre, tenint empatia amb les seves consideracions i els seus sentiments. |
aixo significa un rebuig frontal a la divinitzacio acadeémica, a la supérbia intel-lectual, al

narcisisme bulimic d'alguns pensadors, que, malauradament, habiten les nostres aules.

Adela Cortina és un dels referents intel-lectuals i civics del nostre pais. Em deia fa pocs
dies el nostre comu amic Paco Michavilla que n'ha aprés molt, d'ella, llegint la seva
obra, perd també observant el seu comportament vital. Professora Adela Cortina, es-
timada Adela, aquesta universitat se sent molt agraida i orgullosa que hagis acceptat
ser al nostre claustre com a doctora honoris causa. No som gaire grans, perd som molt
competents. No som gaire espectaculars, perdo som molt ambiciosos. Encara no som els
primers de la classe, perd sabem ser bons amfitrions amb la gent que ve a aportar-nos
coneixement i saviesa. Que sapigues que ets molt estimada en aquesta casa, a la qual
sempre has tractat amb deferéncia i afecte. Pero ara has fet un pas més: ara ja ets una
dels nostres. Benvinguda a aquesta, la teva nova casa universitaria, que avui et reconeix
la virtut de la filosofa, el mérit de la intel-lectual i I'alta dignitat d'intentar practicar una
intel-ligéncia bondadosa i una bondat intel-ligent. Doctora honoris causa Adela Cortina,

moltes gracies per ser vos qui sou, sempre tan somrient i tan cordial.
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